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Muj piispévek se zabyva souvislostmi mezi pohlavim a ndboZenstvim. Jde tu o ndboZenskou
imaginaci a o ndboZenské diskurzy, ne o cirkevni skute¢nosti v zemich Evropské unie.
Otézka praktické a politické vyuzitelnosti tedy v tomto piispévku neni stéZejnim cilem. Spise
by se mélo jednat o jakousi produktivni iritaci a prednastavené piedstavy a ndzory o
,hdboZenstvi“ a ,,pohlavi“ by se mély neptimo otidst v zdkladech. Nejde pieci jen o to
podivat se skrze bryle gendrového vyzkumu na ndboZenstvi jako pfedmét kritiky (pficemz o
tradicnim naboZenstvi a cirkvi vétSinou pievlada jednostranny obraz), také pojem pohlavi
muzeme zacit zkoumat z hlediska ndbozenstvi. Proto bych zac¢al s ndbozenskym
fundamentalismem, ktery chce zdanlivé tradi¢ni gendrové role upeviiovat nebo obnovovat, a
posléze bych chtél pomoci piikladu z raného kiest’anstvi ilustrovat celou §kédlu nabozenskych
gendrovych modelii. Pozornost je pfitom nejvice upfena na rizné konstrukce ¢i idedly

muzstvi.

Fundamentalisticka vyzva

Socidlni a ekonomické restrukturalizace a s ni spojené konflikty znejiSt'uji heterosexudlni
muze a vyvoldvaji u nich protest proti skutecnym a domnélym zméndm mocenskych poméri
a svrchovanosti urcitych interpretaci. Stdle vétsi roli za¢ina hrat v tomto procesu ndboZenstvi

— modernou jiZ dfive pohibené.

To muize vést k vskutku pozoruhodnym fenoméntim, tieba k rozkoliim uvnitf americké
anglikanské cirkve (Episcopal Church). Jednotlivé americké komunity se odd€lily od svych

diecézi, aby se ptipojily k arcikonzervativnim biskuptim v Africe. Tito slibili zachovani



(nebo spiSe znovuzavedeni) patriarchdlnich hodnot, které muziim a Zendm pfipisuji tradicni
role, a kiZou monogamni heterosexualitu. Toto St€peni uvniti anglikanské cirkve bylo

zahdjeno kvuli otdzce, zda mohou byt Zeny a homosexudlni muZzi vysvéceni na biskupy.

Jako v piipadé€ Episkopdlni cirkve zamétuji konzervativni a fundamentalistické komunity
svou pozornost hlavné na religiézni vedeni Zivota. Teologicko-dogmatické rozdily, jak je
znaji evropské cirkevni déjiny, je zajimaji jen velmi okrajové. Omezeni se na praktickou
stranku ndbozenského Zivota — na ,,zdkonny eticky rigorismus* (Riesebrodt) — je dilezitym
projevem fundamentalistickych hnuti ve svéte, jak v kiestanstvi, isldmu, tak také

v hinduismu i Zidovstvi. Proto se v americké odborné literatufe hovoti o orthopraxi misto o
orthodoxy fundamentalistl: jde o ,,pfimou (rovnou) praxi* prozivané zboZnosti. Vytvareji tak
teocentricky obrdzek svéta (s vyjimkou hinduismu), brani se pomoci ndroku na totalitu proti
prevzeti sekuldrniho humanismu a hledaji obnovu hodnot, na které se mé nahliZet jako na
vécné platné.

Celosvétové rozsiteni nabozenského fundamentalismu je odpovédi na znejisténi a krizi,
kterou u velké ¢asti obyvatel vyvolala moderna se svou sekularistickou virou pokroku.
Fundamentalismus je vSak tfeba chdpat 1 jako pokus o remaskulinizaci ndboZenstvi a
repatriarchalizaci spolecnosti. I kdyZ jsou v rdmci fundamentalistickych hnuti vidét rozdily,
ohledn¢ tématu gender se z velké miry shodnou, pfedevsim co se tykd vytlacovéani Zen

z vetejného spolecenského Zivota. U fundamentalistickych proudt v islamu, které miZzeme
velmi trefné nazvat jako revivalism (John Esposito), je mozné velmi dobfe ukazat zostieny
vyklad Sharia, predevSim trestu v pfipad€ manZelské nevery. Stejné tak bychom mohli
poukdzat na lokdln{ iniciativy ndrodniho naboZenského hnuti Hindutva v Indii, které chce
opé&t zavést sati, spalovani vdov po zemfelych muzich (zndmy je naptiklad piipad Roop
Kanwar v Rajastanu v roce 1987). K extrémnim piikladim bychom mohli pfifadit i americké
ktestanské fundamentalisty (radikalni elementy v rdmci Operation Rescue nebo zastupce
Dominion Theology), ktefi tteba zapaluji kliniky, kde se provadéji potraty, nebo ktefi
pozaduji kamenovani homosexudll a cizoloznic. Uvnitt fundamentalistickych Zidovskych
proudil se v ultraortodoxnich skupindch (haredim) velmi piisné€ rozliSuje mezi pohlavimi,

mén¢ piisnéji se pak toto rozliSovani pojimd v aktivnim ndboZenském izraelském hnuti



Gush-emunim. Je tedy patrné, Ze fundamentalismus nabizi Zendm a muzim role, které jsou
sice velebeny jako vécné platné a tradi¢ni, které vSak predstavuji jakousi obnovu. V americké
angli¢ting na to existuje zvIastni pojem - traditioning (Richard Antoun) — aktivni odpovéd’ na
modernu s pouzitim fikce stabilniho a svatého ,,zlatého v€ku*. Velmi pékné toto popsala

Saba Mahmood ve své studii o aktivni ucasti Zen v egyptském Muslim Brotherhood.

Fundamentalismus je skute¢n¢ vyjimecné dynamické hnuti. Nejde o Zaddny ndbozensky
tradicionalismus, nybrz o dit¢ moderny, které je chdpano jako hnuti zamétené proti
sekularistickym myS$lenkdm pokroku. Vime, Ze kolem roku 1920 vznikaly na nejriznéj$ich
mistech zemékoule ndbozenské protesty proti sekularismu. Ve Spojenych statech — kde se
pojem ,,fundamentalismus‘‘ pouZil jako oznaceni konzervativnich nadkonfesnich komunit —
se protest zam¢fil proti sekularnimu humanismu, teorii evoluce a idajnému moralnimu
upadku. V isldmu se k tomu pfipojil jeSté boj proti piebirani zapadniho stylu/ westoxification
(z historického hlediska proti kolonialismu, z pohledu souc¢asného svéta pak boj proti
globalizaci), a v Indii vznikla myslenka naboZensko-politicko-ndrodni hegemonie hinduismu.
Mezi lety 1920 a 1940, tedy ve stejné dob¢ jako v USA, formuloval Hassan-al-Banna

v Egypté a Sayyid Mawdudi v Pékistdnu svij protest, v Indii to pak byli hinduisté Savakar,
Hedgewar a Golwakar. Bruce Lawrence, americky religionista, hovofil o tom, Ze hybn4 sila
nabozenského fundamentalismu vychazi z tzv. ,,secondary male elite*, tedy ze strany muzi,
ktefi by diky svému vzdélani a tiidnimu postaveni mohli patfit k elité, ale ktefi ze socidlnich
a politickych ditvodt a také z diivodu jejich ndbozenského presvédceni nehybaji mocenskymi
pdkami moderni sekuldrni spolec¢nosti. Némec Martin Riesebrodt, piisobici ve Spojenych

statech, hovofi o ,,nové ndboZenské elit¢ proletaroidnich intelektudla*.

Obecné vzato muzeme u naSich tif monoteistickych ndbozenstvi pozorovat preferovani
,muzstvi‘: jejich zakladatelé, proroci a mesidSové jsou vSichni muZi a tam, kde Zeny hraly a
hraji dileZitou roli, jsou z hlediska dé€jin do zna¢né miry opomijeny a potlaceny.

V kiest’anstvi je napiiklad z teologického a cirkevné organiza¢niho hlediska dulezité, Ze se
Buh pii inkarnaci na Zemi vt€lil do muzského téla — coz se konkrétné odrazi tieba

v odivodnénich pro odmitani vysvéceni Zen. Také v isldmu je dulezité, Ze prorok byl muz (i

v v

kdyZ Mohamedovi nebyly na rozdil o Jezise Krista nikdy pfifazovany bozské vlastnosti nebo



bozsky charakter). Revivalista Mawdudi - ktery se nejprve vyjadfoval proti zaloZeni
samostatného pékistanského narodniho statu, ale pozd¢ji pfispél k islamizaci tohoto statu - se

napiiklad domniva, Ze islamsky vrchni stitni pfedstavitel musi byt muz.

Cirkevni krize moderny

Oproti pfedstavam tradicionalistli (jaci jsou zastoupeni v soucasné dob¢€ ve Vatikdnu nebo
saudoarabském vahabismu) a fundamentalistli nabizeji religiézni tradice velkou skéalu
genderovych roli a idedlt muzstvi. Clovék jen musi mit odvahu se na né divat a jako takové
je také pojmenovat. Budu to demonstrovat niZze pomoci piikladu z rané kiest'anskych déjin.

Ale nejprve mi dovolte nékolik slov k moderné.

Alternativni idedly muZstvi, které se vytvérely v kiestanstvi (napiiklad spolecenstvi mnicht,
putujici kazatelé, eunusi), byly na jedné stran¢ z divodu sily religiézni imaginace znovu a
znovu proZzivany, ale lidé se na né také divali s urcitou davkou skepse: religiézni autority je
podeziivaji z hereze a svétské elity ze zzenSténi nebo dokonce skryté sodomie kviili jejich
homosocidlnim vazbam. S modernou vysly vyslouzilé, tradi¢ni religiézni modely z médy,
mimo jiné z toho diivodu, protoZe uznédni, moc a pravomoc vykladu se stdle vice etablovala
ve sveétském a ne v cirkevnim rdmci. Religidzni zélezitosti se dostaly do privatni sféry.

S probuzenim ndrodné¢ statnich myslenek, kolonidlni expanzi a zdanlivé neudrzitelnym
technickym pokrokem byly v Evropé stdle vice zapotiebi ,,muzské* (tedy valecné,
vlastenecké, hrdinské) idedly muZstvi. Religiézni zdlraziiovani pocitli bylo vniméno jako
néco privatniho, zchoulostivélého nebo dokonce neurotického (od Friedricha Nietzscheho az

k americkému pragmatikovi Williamu Jamesovi).

Proto se v moderné zacaly stdle vice objevovat pokusy o remaskulinizaci cirkevniho Zivota.
,,Kde jsou v cirkvi muzi?* je moderni otdzkou. Aby udélaly domn€lému paru vetejné
mravnosti pfitrZ, sahaji kiestanskd muzska hnuti po védlecnych a vlasteneckych ctnostech (to
se tyka také anglickych fenoménti jako Muscular Christianity nebo také ,,muzského
apostolatu* zaloZeného v roce 1910 a evangelické ,,muzské sluzby* zaloZené v roce 1915 v

Némecku). A to trvd dodnes: Ve Spojenych statech existuje odneddvna kiest'anské muzské



hnuti, které se nazyva GodMen (BoZi muZi) nebo Men’s Fraternity. V tomto hnuti se
setkdvaji muzi, ktefi stoji mimo cirkev, aby se osvobodili od balastu — jak fikaji —
,feminizované cirkevnosti®. ,,Tohle vSechno slad’oucky a tyhle lepkavy vécicky nds drti*,
ptirody a nechdvaji si potvrzovat svou muZzskost od suverénnich charismatiki. Tito lidé tvrdi,
ze Jezis, o kterém se kdze v kostelech, je domestikovany, zjemnény a odmuZzstény, pfi¢emz je
to pravé On, kdo se svym statnym télem ocistil ndsilné chrdm, nechal ustoupit poust’ a
preferoval tvrdy Zivot na ulici. Kytice, drZeni se za ruku, kiestanské vrnéni o lasce — jak se

v tom ma dobfe citit muz? Jak fikaji, cirkevni poselstvi dneSka smétuje k tomu, Ze Blih
stvofil muZe pouze k tomu ucelu, aby se z nich stali nice guys, tedy mili a slus$ni hoSi. V roce
2005 zvetejnil napiiklad Paul Coughlin svou knihu s ndzvem: No More Christian Nice Guy.
When Being Nice--Instead of Good--Hurts Men, Women and Children. Ale s timhle je uz
konec. Kiest'ansky buditelsky program je spravné oznacovan jako ,,ptivétivy k testosteronu®

(tak s vyjadrfil Rick Caldwell, feditel Men’s Fraternity zaloZeného v roce 1990).

Moderni upominka kiestanskych muzskych ctnosti — ,,zlatého v€ku* jasnych genderovych
ptifazeni — je do velké miry zaloZena na projekci. Vznikd z myslenky, kterd je zaroven
pfanim, Ze v minulosti bylo ,,byt muZem* (a Zenou) neproblematické. Pfdni, dopomoci takto
maskulinnimu habitu jako za starych Cast k jeho pravé kiestanské formé, je produktem
historické fikce. Ddvd ndm zapomenout, Ze ,,byt muzem* se — stejn¢ jako cely gender — musi
znovu a znovu nove konstituovat, a sice v komplikovaném prolinédni historie a soucasnosti,
1dedlni typické vize a socidlni skute¢nosti, represivni normy a rezistentniho chovani. Oproti
fikci ,,zlatého véku* ukazuje pohled na dé¢jiny, Ze idealy muZskosti byly vSechno jiné nez
nekomplikované. Pomoci jednoho piipadového piikladu bych u Vs rdd vzbudil zvédavost,

dozvédét se néco vice o tomto kiest'anském tradovaném inventari.

Rané kiestanska vyzva

Obecné feceno vznikly jiZz v raném kiestanstvi dveé vize o tom, jak 1ze nejlépe v redlném

zZivoté realizovat JeZiSovo a Pavlovo poselstvi. Jednak vzniklo usedlé hnuti, které chtélo

pokraCovat s patriarchalni oikonomii, a proto zavedlo konzervativni pravidla pro souZiti muZze



a Zeny, pana a otroka. Vedle toho vSak také existovalo asketické hnuti, které podle JeZiSe a
ocekavani konce svéta — tedy ocekdvani, Ze svét, jaky ho zndme, mize kazdou chvili skoncit
— meélo daleko bliZeji k experimentovani. Byly vyzkouSeny a navrzeny nové idedly muZstvi,
Jako mucednici, muZi Zijici v celibdtu, poustni otcové, eunuchové, putujici knézi (i ve
skupindch, kde byla zastoupena ob¢ pohlavi) nebo spoleenstvi mnicht. Ohledné télesné
discipliny, které se dobrovolné podrobovali, se vytvorily nové muZské ctnosti jako pokora a

skromnost.

Ptiklad:* V Zivoté svatého Pavla z Théb ze ¢tvrtého stoleti se v imaginérnich predstavach
cirkevniho otce Jeronyma vyskytly nédsledujici erotické scény: misto utrpeni na skiipci, je
mlady mucednik v rozkvetu své muzskosti potrestan tim, Ze je veden do krasné zahrady, kde
se musi polozit na postel s mékkym pefim. Obklopen rtizemi a liliemi je v teplém vétru a za
jemného Suméni poticku tekouciho pobliZ spoutdm girlandami, aby nemohl utéci. Jakoby
odnikud se néhle objevi piekrasnd prostitutka a pfisedne k nému. Jeronym popisuje, jak tato
Zena zac¢ind mladika laskat a objimat. A nezustavd u nézZné predehry: hladi jeho ud, ktery
reaguje vzruSenim. Pak se na néj polozi. Mlady asketa, pfipoutdn k posteli, je v nebezpeci, Ze
ztrati svou neposkvrnénost. Jako miles Christi (vojak Kristliv) by vydrzel t€lesné muceni, ale
muZe vydrZet sexudlni svddéni? DokdZe pfekonat vybuzeny chti¢ impotenci nebo védomym
ochabnutim svého udu? Kdyz se ho Zena snazi libat, ukousne si mladik vlastni jazyk a plivne

ji ho do obliceje.

V tomto piib&hu jde o legendu a ne o historickou skute¢nost. Ilustruje mnohovrstevnatym
zptisobem idedl muzstvi noveé vydobyté kiest'anské feci téla. Na prvni pohled to vypada, Ze
tento text pouze potvrzuje obavu modernich GodMen pied feminizaci jejich prostiedi:
Muceni by tento mladik chtél sndSet rad€ji nez byt takto vydan napospas sexudlné aktivni
Zené. Samoziejmé, Ze tento text je nepratelsky viici Zenam. Postava Zeny v rajské zahradé je
Eva, svidkyné, lehkd Zena; nema vlastni subjektivitu. Do jisté miry je tento text také
neptatelsky vici télu/télesnosti. Mlady asketa mize vnimany chti¢ kontrolovat pouze pies

bolest o¢ividného sebemrzaceni.

Avsak tim jeSt¢é neni obsah tohoto textu vycerpan. Cirkevni otec Jeronym svddi své Ctenare



tim, Ze je undsi do svéta soft-porna, aby je na konci preved! k ptekvapujicimu zvratu. Mlady
asketa dostane sviij chti¢ pod kontrolu bolesti; fantazie (muzského) ¢tenaie je obrazem

krvavého jazyka razem ptivedena ke sttizlivosti.

Asketicky mucednik je sexudlné potentni, ale ,,nevinny*‘. Chédpe sexudlni fe¢ svého téla. Je
mozné ho svadét, ale on nesmi svadéni podlehnout, protoZe by jinak ztratil svou muZskost.
Kdyby se poddal své sexudlni chuti, pak by mu rozhodn¢ neslouZila jako dikaz jeho

muzskosti, ale jako ztrita jeho celibatniho idedlu muzstvi. Kdyz je spoutdn, nemuze se své
ochoté byt sveden branit ani slovy. Proto plive do tvéie svadéni instrument své schopnosti

feci: svij jazyk.

Psychoanalyticky by se tento pfibéh mohl interpretovat jako sebekastrace: Mladik v rajské
zahrad¢ rozkoSe se v aktu oidipovské nebo narcistické destruktivity sim zbavuje muZstvi.
Ziréci jazyk jako symbol své potence. AvSak vlastné to neni pravda, protoZe tento mlady
asketa se nekastroval, misto toho se vSak dvojnasobné zbavil svého muzstvi: zaprvé, protoze
i pres své vzruseni brani sexudlnimu aktu, zadruhé, protoZe nici svou schopnost feci, a tim jiz
nemuZze vykondvat své poslani. Jako knéz nebo misiondf je umlcen; jiz mu miiZe poslouzit
pouze jeho télo. Timto dvojnadsobnym zbavenim se svého muZzstvi (odmitnuté
sexualita/zni¢end schopnost mluvit) v§ak neztrdci svou muzskost, ale ziskava ji. To je vlastni

pointa tohoto textu.

Jeronymuiv mladik, ktery se zbavuje svého muzstvi, ale nekastruje se, md svou zahadnosti
blizko jinym latinskym cirkevnim otctim, ktef{ anatomickou kastraci jednomyslné odsuzuji.
Argumentuji proti fyzickému, ale pro symbolické eunuSstvi. Kultovné-sakralni pozice
eunucha v helénismu se diky cirkevnim otctim stala duchovni metaforou. Celibétni Kristus
byl metaforicky eunuchem, ale anatomicky ztstal muzem. Odmitnutim skute¢ného eunusstvi
se cirkevni otcové fidili fimskym zdkonem, ktery v impériu kastraci zakazoval. N&které
patristické texty vSak sv€d¢i o tom, Ze jednotlivi kiest'ané ze sebe pies tento konsenzus
nechdvali dobrovolné délat eunuchy. Pro nebeské krdlovstvi se ,,sami vyklestili* (Mt 19,12).
Co presné tyto kiest'any motivovalo k témto drastickym télesnym zasahtim, 1ze historicky

v v,

rekonstruovat jen stézi, protoze v textech cirkevnich otcii se k tomu vlastnimi slovy



nevyjadiuji. Je mozZné, Ze byla tato kultovni sakralita a ambivalentni pohlavni identita
eunuchil atraktivni. Také je myslitelné, Ze si tito muZzi anatomickym zdsahem chtéli vyftesit
problém sexuality. Chtéli se pfemistit zpét do stavu nevinnosti, mozna az do rajské
androgynity pfed spachdni prvotniho hiichu, nebo si pfdli obnoveni existence piivodniho

¢lovéka, podobajiciho se and€lu.

At jiZ je to jakkoli, eunuch piekrocil t€lesné hranice muzstvi a poukdzal tim na moZnost
transcendence biologického téla a osvobozeni se ze zajeti sexudlniho pudu. A tak nebyl
Jeronymiiv vyfantazirovany mladik jen vojdk Kristlv, ktery pomoci muZské ctnosti vydrzi
kaZzdou bolest (o¢ekdvané muceni/vykousnuty jazyk), ale také muzsky eunuch, ktery umi
odolat svému sexudlnimu vzruseni, které signalizuje jeho télo, bez toho, aniZ by se musel

kastrovat.

Takovy muz je pro partnerstvi se Zenami nepouZitelny. At uZ jako milenec, manzel nebo otec
rodiny, neumi plnit tyto normované role. Také neni zadny cowboy, Zadny cizinecky legiondr
a zadny konzument viagry. Pokud by Jeronymova legenda mélo néco fici nasi postmoderni
soucasnosti, pak mozna nasledujici: Aby mohl ¢lovék uniknout své falické
jednodimenzionalit¢ muZského téla, musi si nékdy vykousnout sviij vlastni jazyk, oloupit se
tak o svou vlastni, naucenou fe€. Teprve touto ztrdtou je mozné muzskou identitu proZivat

zcela jinak a nove.

Americkym GodMen by se nelibilo nic z toho, co jsem Vam pravé piedstavil. Oni pouZivaji
drsnou muZskou fe¢: naddvky a kletby, drsné vtipy a tzv. no-nonsense dikci. Jejich misijni
horlivost nasméfovand k muzské kultufe préitelské k testosteronu, kterd si mysli, Ze vi, kdo
jsou muZi ,,skutecné®, je zaloZena na strachu, Ze muZzi jsou v nasi idajn€ feminizované
kultufe soudasnosti pfipraveni o svou skute¢nou povahu. Clovék by si mohl myslet, Ze
GodMen jsou milites Christi (vojaci Kristovi) 21. stoleti. Se svou orientaci na sebe jsou vSak

spiSe patriarchdlné-kiest'anskou tdernou skupinou, kterd zistdva pfipsdna postmoderni

kultufe svépomoci a nalézani vlastniho j4.

N¢ktefi jejich ran¢ kiest'ansti predchiidci naopak svédci o tom, jak hodné vyZaduje pokus o



ziskani transcedence pfipravenost zabyvat se svymi vlastnimi hranicemi. Jejich vize
muzského Zivota jsou zvlaste sekuldarnim muzam cizi, nepohodIné a hrozivé a nesouhlasi ani
s jejich fundamentalistickymi modely family values. Tyto texty také demonstruji, kolik prace
by na sob€ muz musel vykonat, aby prorazil normativni o¢ekdvéni roli. Legenda cirkevniho
otce Jeronyma miZe byt vnimdna jako smély ndvrh komplikované, alternativni a
teologizované erotiky BoZzi blizkosti. I takto poSramocené konstrukce muzstvi je mozné

v ndboZenstvi najit — takové, které stoji mimo tradicionalistické ziZeni a mimo

fundamentalistické piijeti.

Dodatek

Po ukonceni mé prednasky byla z publika vznesena opravnénd otdzka, co je na predstavenych
modelech emancipacni. Moje interpretace této legendy nem4, jak jsem jiZ na zacétku
naznacil, Zddnou ryze praktickou vyuzitelnost. SpiSe by méla podnitit k tomu, abychom
religiézni imaginaci o debat€ o pohlavich dali vétsi prostor, nez tomu je ve vefejnych
diskusich o religiéznich fundamentalistech a lidové cirkvi, kterd s nachdzi pted krizi. Piesto

mi dovolte naznacit odpovéd™:

e Zaprvé, fundamentalisticky protest proti moderné neobsahuje nic emancipacniho ve
smyslu gender mainstreamingu a generové spravedlnosti, ale jako dynamické hnuti
experimentuje také fundamentalismus s genderem, at’ jiZ je to tak nazyvano
samotnymi fundamentalisty nebo jejich protivniky. Lidova cirkev mé zase problémy
odpovédét na otdzku ptajici se po chybé&jicich muzich v cirkvi, protoZe soucasna
cirkevni realita je sama vyrazem krize religiézniho Zivota v modern¢.

e Tato pozorovani za sebou, zadruhé, zanechdvaji lehce hotkou, pesimistickou pfichut’,
zv14sté pokud trvdme na svétondzoru zamefeném na pokrok. My vsak Zijeme
v historické chvili, kterd by se mohla nazvat jako ,,chvile bez utopii*. Po
ideologickém véku 20. stoleti tu momentélné chybé&ji spolecenské utopie, nechybéji tu
vSak religiozni vize fundamentalistického rdzu, které predstavuji jakousi ndhradu
utopii. Liberdln¢ demokratické systémy naopak pracuji se smérnicemi, piistupy,

kroky, indikdtory sméru, spravovanymi sny, byrokraciemi — zda tim dokdZou utlumit



obavy a rozdmychat nadéje, dnes ziistdva nezodpovézenou otdzkou. Proto neni mozné
v debaté o ndbozZenstvi a muzské pohlavnosti o¢ekdvat zadné velké skoky. JesSté tu
existuje Casova nesoucasnost mezi muZzi a Zenami ohledné uvédomeni si specifi¢nosti
vlastniho pohlavi. Proto navrhuji ,,politiku malych kroki*.

¢ K témto malym kroklim patii — za tfeti — moje interpretace Jeronymovy legendy.

V tomto textu se udal akt dobrovolné ,,destrukce fe¢i* muze. Podnét a legitimizace
k tomuto ¢inu (svedeni sexualizovanou postavou Zeny ) nejsou z dneSniho pohledu
udrzitelné. V tomto aktu ptipraveni se o vlastni fe¢ spociva i kousek emancipacni
metaforiky: Aby se ¢lov€k mohl spatfovat jako muZ vlastni krize, nesmi ithned bez
seckani nabizet ndvrhy feSeni. Nesmime se tedy chovat tak, jako bychom uz védéli,
kam nds cesta vede, nebo jako by uZz jen platilo, dét se strategicky cestou napfic¢
dZungli akumulovanych konstrukci pohlavi a s tim spojenymi zmatky. Budeme-li
vyplivnuty jazyk chédpat metaforicky jako urcité zastaveni a zklidnéni, mohlo by to
znamenat maly pokrok na cesté porozuméni mezi pohlavimi.

e Za ctvrté bych chtél poukdzat na to, Ze inkarna¢ni myslenka v kiest’anstvi odporuje
jednoduchému dualismu. Ran¢ kfestansky asketa poznal novou fe¢ téla; t€lo pro néj
bylo diilezité jako ndstroj zkuSenosti. To platilo také pro Zeny v raném kiest'anstvi,
jimZz zlstala oteviend cesta asketické zdrzenlivosti a poust’ pro né€ byla rovnéz
duchovnim mistem, i kdyZ jim bylo z diivodu inkarnace Boha v muZe do cesty hdzeno
vice klacku. Pii slad’ovani téla a ducha by se mohli pradvé muzi sami prozkoumavat a
ucit se, jak siln€ jsou spole¢ensky normované a religiézni univerzalizované hodnoty

zaloZené na kontextudlnich specifickych zkusenostech muzi.

* Tato verze legendy je zpracovdna podrobnéji v mém piispévku ,,Eunuchové nebo viagra®,
ktery se objevi v knize Theologie und Geschlecht. Dialoge querbeet (Teologie a pohlavi.
Dialogy bez cile) (vyd. Heike Walz a David Pliiss, 2008).
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Pro vznik tohoto piispévku bylo pouzito nasledujicich zdroji:

Antoun, Richard, Understanding Fundamentalism. Christian, Islamic, and Jewish
Movements (Pochopeni fundamentalismu. Krestanskd, islamskd a Zidovskd hnuti),
2001

Boyd, Stephen, et al. (vyd.), Redeeming Men. Religion and Masculinity (Osvobozeni muZii.
NdboZenstvi a maskulinita), 1996

Brown, Peter, The Body and Society. Men, Women, and Sexual Renunciation in Early
Christianity (Télo a spolecnost. MuZi, Zeny a sexudlni sebezapieni v raném
krestanstvi), 1988

Burrus, Virginia, The Sex Lives of Saints. An Erotics of Ancient Hagiography (Sexudlni Zivot
svatych. Erotika staroddvné hagiografie), 2004

Esposito, John, The Islamic Threat. Myth or Reality?(Islamskd hrozba. Mytus nebo realita?)
(3. vydéni), 1999

Gmein, Gisbert Jorg und Hartmut Redmer, Islamischer Fundamentalismus (Islamsky
Jundamentalismus), 2005

Hall, Donald (vyd.), Muscular Christianity. Embodying the Victorian Age (Délné
krestanstvi), 1994

Hawley, John Stratton (vyd.), Fundamentalism and Gender (Fundamentalismus a gender),
1994

Juergensmeyer, Mark, Terror in the Mind of God. The Global Rise of Religious Violence
(Teror v duchu Boha. Globdlni vzestup religiozniho ndsili), 2001

Krondorfer, Bjorn (Hg.), Men’s Bodies, Men’s Gods. Male Identities in a (Post-) Christian
Culture (Téla muzii, Bohové muZu. MuZské identity v (post)kiestanské kulture), 1996

Krondorfer, Bjorn, ,,Men and Christianity*, International Encyclopedia of Men and
Masculinities (,,Muzi a kiestanstvi“, Mezindrodni encyklopedie muzii a muZstvi),
2007

Krondorfer, Bjorn und Philip Culbertson, ,,Men Studies in Religion®, Encyclopedia of

Religion (,,MuZskd studia v ndboZenstvi“, Encyklopedie ndboZenstvi) (2. vydani),
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2004

Kuefler, Mathew, The Manly Eunuch. Masculinity, Gender Ambiguity and Christian
Ideology in Late Antiquity (MuZny eunuch. MuZstvi, genderovd nejasnost a
krestanskd ideologie v pozdnim staroveku), 2001

Landau, David, Piety and Power. The World of Jewish Fundamentalism (ZboZnost a sila.
Sveét Zidovského fundamentalismu), 1996

Lawrence, Bruce, Defenders of God. The Fundamentalist Revolt against the Modern Age
(Obhdjci Boha. Fundamentalistickd revolta proti moderni dobé), 1995

Mahmood, Saba, Politics of Piety. The Islamic Revival and the Feminist Subjekt (Politika
zboznosti. Isldmské obrozeni a feministicky subjekt), 2005

Marty, Martin und Scott Appleby (Hg.), Fundamentalisms Observed (Pozorovany
Sfundamentalismus), 1991

Mosse, George, The Image of Man. The Creation of Modern Masculinity (Image muZe.
Stvoreni moderniho muZstvi), 1996

Ringrose, Kathryn, The Perfect Servant. Eunuchs and the Social Construction of Gender in
Byzantium (Perfektni sluha. Eunuchové a socidlni konstrukce genderu v Byzanci),
2003

Six, Clemens, Martin Riesebrodt und Siegfried Haas (vyd.), Religdser Fundamentalismus.
Vom Kolonialismus zur Globalisierung (NdboZensky fundamentalismus. Od
kolonializmu ke globalizaci), 2005

Waddell, Helen (vyd.), The Desert Fathers (Poustni otcové), 1998

White, Carolinne (vyd.), Early Christian Lives (Zivoty ranych krestanit), 1998
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Nabozenské idealy muzstvi v rozporu:

O Bozich muzich a muzskych eunusich

,INdboZenstvi a pohlavi: generova demokracie v multireligiézni Evropé*
Nadace Heinricha Bulla, Berlin, 13. prosince 2007

Prof. Dr. Bjorn Krondorfer
Professor of Religious Studies, USA
bhkrondorfer @smcm.edu

Global social and economic changes have led to uncertainties among heterosexual
men
Religion, already declared dead in modernity, assumes an increasingly important role
in the protest of men against perceived threats to their identity
This is reflected in the extraordinary dynamism of global religious fundamentalisms
Fighting against secularism, the fundamentalist phenomenon can also be seen as a re-
masculinization of religion and re-patriarchization of society
Fundamentalist movements are run by a ,,secondary male elite* (Bruce Lawrence) or
“new religious elite of proletaroid intellectuals* (Martin Riesebrodt)
Religious traditions offer a broader spectrum of ideals of masculinity than
acknowledged by religious traditionalists and fundamentalists
Example: The vita of St. Paul of Thebes (a hagiography by Jerome of the 4™ century)
o An uncanny ideal of masculinity
o A double emasculinzation and the ,,manly* eunuch

What does a hagiography of late antiquity have to say to a postmodern audience
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Nabozenské idealy muzstvi v rozporu:

O Bozich muzich a muzskych eunusich

,INdboZenstvi a pohlavi: generovd demokracie v multireligi6zni Evropé*
Nadace Heinricha Bulla, Berlin, 13. prosince 2007

Prof. Dr. Bjorn Krondorfer
Professor of Religious Studies, USA
bhkrondorfer @smcm.edu

Globdlni socidlni a ekonomické strukturni zmény vedou k nejistoté heterosexudlnich
muzskych identit.

V protestu muZzi piebird ndboZenstvi — modernou jiZ prohldSené za mrtvé —stéle

To se odrdzi v mimotddné€ dynamickych hnutich globalniho ndbozenského
fundamentalismu.

V boji proti sekularismu usiluje fundamentalismus o remaskulinizaci
ndboZenstvi/repatriarchalizaci spole¢nosti.

Fundamentalismus je podporovan tzv. ,,secondary male elite” (B. Lawrence), tedy
,novou ndbozenskou elitou proletaroidnich intelektuala* (M. Riesebrodt).
NaboZenské tradice nabizeji vétsi Skdlu idedlth muzstvi, nez si tradicionalisti a

fundamentalisti chtéji pfiznat.
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e Piiklad: Zivot svatého Pavla z Théb (legenda o svétci ze 4. stoleti od cirkevniho Otce
Jeronyma)
o hrozivy*idedl muZstvi
o dvojitd kastrace a ,,muzsky‘ eunuch

e Muze pozdné antickd legenda o svétci oslovit postmoderni soucasnost?
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